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Einleitung: Religion als
Bildungsaufgabe in Schule
und Gesellschaft

Stefan Muller, Wolfgang Sander

Lange schien es, als sei die Religion in der modernen Gesellschaft auf dem
Riickzug und als sei sie durch die Sékularisierung zum Verschwinden ver-
dammt. Aber auch im aufgekldrten 21. Jahrhundert ist Religion wirkungs-
méchtig, mehr noch: Im globalen Mafistab gewinnt sie zunehmend an Bedeu-
tung.

Schlaglichter auf die religiose Lage unserer Zeit ergeben ein vielschichtiges
Bild. In Deutschland und Europa werden zwar christlich gepragte, faktisch aber
sich stark als sikular verstehende Gesellschaften mit Einwanderern konfron-
tiert, die sich auch in der dritten Generation weitaus intensiver als religios defi-
nieren als die Bevolkerungsmehrheit und die ihren Glauben auch in der Of-
fentlichkeit leben wollen. In anderen Teilen der Welt wiederum, vor allem in
Asien, Lateinamerika und Afrika, verbreitet und differenziert sich das Chris-
tentum in einer rasanten Geschwindigkeit. Gleichzeitig ist spatestens seit dem
11. September 2001 ins 6ffentliche Bewusstsein gedrungen, welche starke Rolle
religiése Motive in manchen politischen Konflikten weltweit spielen.

Hatte man vor 50 oder 100 Jahren eine reprisentative Gruppe von Gelehr-
ten gefragt, ob sie sich eine solche Entwicklung fiir das frithe 21. Jahrhundert
vorstellen kénnen, die Antwort wire wohl weit iiberwiegend ein klares Nein
gewesen. Vielleicht hitte es auch irritiertes Kopfschiitteln ob einer solch seltsa-
men Frage gegeben. Was gemeinhin als Sakularisierungsthese bezeichnet wird,
galt im 19. und frithen 20. Jahrhundert als nachgerade selbstverstandlich: dass
die fortschreitende Modernisierung der Gesellschaft, dass wachsender Wohl-
stand und wissenschaftlicher Fortschritt die Religion immer weiter schwéchen
und méglicherweise schon in wenigen Generationen ganz zum Verschwinden
bringen wiirden.

Von einer solchen Entwicklung kann heute, zumindest in globaler Perspek-
tive, nicht mehr die Rede sein. ,,Weltweit ist von einem Riickgang oder gar von
einem Verschwinden der Religionen wenig zu beobachten. Vielmehr nimmt -
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zumindest im auflereuropéischen Raum - die Zahl der Menschen zu, die sich
zu religidsen Gemeinschaften zihlen, religiose Uberzeugungen besitzen und
religiése Praktiken vollziehen.“ (Gabriel im vorliegenden Band). Religion war,
ist und bleibt. Friedrich Wilhelm Graf spricht von der ,Wiederkehr der Gotter®
in der modernen Kultur (Graf 2004). Die Sdkularisierungsthese hat denn auch
in den Wissenschaften sehr weitgehend an Erklarungskraft und damit auch an
Bedeutung verloren. In den Sozialwissenschaften ist deshalb mehr und mehr
von der ,postsikularen Gesellschaft die Rede (Habermas 2001). Habermas
reagiert mit diesem Begriff auf eine Situation, die sich ihm folgendermafien
darstellt:

»,Nach der einen Lesart werden religiose Denkweisen und Lebensformen durch
verniinftige, jedenfalls iberlegene Aquivalente ersetzt; nach der anderen Lesart
werden die modernen Denk- und Lebensformen als illegitim entwendete Giter dis-
kreditiert. Das Verdrangungsmodell legt eine fortschrittsoptimistische Deutung der
entzauberten, das Enteignungsmodell eine verfallstheoretische Deutung der ob-
dachlosen Moderne nahe. Beide Lesarten machen denselben Fehler. Sie betrach-
ten die Sakularisierung als eine Art Nullsummenspiel zwischen den kapitalistisch
entfesselten Produktivkraften von Wissenschaft und Technik auf der einen, den
haltenden Machten von Religion und Kirche auf der anderen Seite. Einer kann nur
auf Kosten des anderen gewinnen, und zwar nach liberalen Spielregeln, welche die
Antriebskrafte der Moderne beglinstigen. Dieses Bild passt nicht zu einer postsa-
kularen Gesellschaft, die sich auf das Fortbestehen religioser Gemeinschaften in
einer sich fortwahrend sakularisierenden Umgebung einstellt.“ (Habermas 2001,
S.12f1)

Habermas hat mit der These von der ,,postsidkularen Gesellschaft“ einen Anstof3
gegeben, der die Sozial- und Kulturwissenschaften in den letzten Jahren zu-
nehmend beschiftigt. Es ist nicht zu iibersehen, dass die Religion wieder auf die
Agenda dieser Wissenschaften gekommen ist, dass also die wissenschaftliche
Beschiftigung mit Religion sich nicht mehr auf die Theologie und die religi-
onswissenschaftlichen Facher (wie etwa die Islamwissenschaften oder die Juda-
istik) beschrankt, wie es lange, von Ausnahmen abgesehen, der Fall gewesen ist.
Es ist nicht iiberraschend, dass dabei auch um begriffliche Systematiken gerun-
gen wird; Konzepte wie sikular, postsdkular, Sdkularisierung oder Sdkularismus
werden oftmals noch unterschiedlich verwendet. Dies zeigt sich teilweise auch
in den Beitrigen des vorliegenden Buches. Deutlich ist aber, dass sich die Situa-
tion der Religion auch in den modernen westlichen Gesellschaften nicht einfach
als Niedergang, sondern vor allem als Wandel verstehen lasst.

Zu den mit der Sdkularisierungsthese verbundenen Vereinfachungen ge-
horte die Vorstellung, dass Aufklarung stets mit ,Fortschritt im Bewusstsein der
Freiheit’, so Hegel in den Vorlesungen zur Philosophie der Geschichte, verbun-
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den gewesen sei. Das Gegenteil ist der Fall. Auch nach der Aufkldrung fanden
und finden Verbrechen gegen die Menschlichkeit statt. Bildungskonzepte, die
sich davon unberiihrt zeigen, ignorieren die Dialektik der Aufklarung. Eine
dichotome Gegeniiberstellung von Aufklarung und Religion greift daher auf
eine grobe Verzerrung zuriick. Im Spannungsfeld des deutschen Idealismus
zwischen Kant und Hegel zeigt sich ein anderes Bild. Dietrich Benner verweist
im vorliegenden Band u. a. darauf, dass Kant in der Vorrede zur zweiten Auf-
lage der Kritik der reinen Vernunft ,mit seinen Kritiken die Giiltigkeit des Wis-
sens zu begrenzen versucht, um dem Glauben einen bleibenden Raum zu si-
chern® (Benner im vorliegenden Band). Auf eine andere Weise als Kant betonte
Papst Benedikt XVI. in seiner Rede an der Universitit Regensburg 2006 den
Zusammenhang von Glauben und Vernunft, den er schon lange vor der euro-
paischen Aufkldrung in der Verbindung von biblischem Glauben und griechi-
scher Philosophie begriindet sieht: ,Nicht vernunftgeméfl zu handeln ist dem
Wesen Gottes zuwider.“ (Benedikt XV1. 2006, S. 3) Aber ohne Zweifel gehort zu
den Pathologien der Moderne auch der religiose Fundamentalismus, zumal in
seinen gewalttitigen Formen. Nicht allein aus historischen Griinden ist die
Frage nach den Beziehungen zwischen Religion, Vernunft und Bildung ange-
zeigt.

Mit den Beitrdgen in diesem Buch mochten wir einigen Aspekten dieses
Wandels nachgehen. Im Fokus steht dabei die Frage, was Persistenz und neue
Relevanz der Religion fiir die Gesellschaft und fiir die Aufgaben schulischer
Bildung bedeuten. Dabei denken wir nicht nur und nicht einmal in erster Linie
an den Regionsunterricht als Unterrichtsfach. Die notwendige neue Aufmerk-
samkeit fiir Religion in Geschichte und Gegenwart wird sich nicht auf ein ein-
zelnes Fach begrenzen lassen kénnen, wie alleine schon kontroverse Debatten
tiber Kreuze im Klassenzimmer oder Gebetsmoglichkeiten fiir daran interes-
sierte muslimische Schiilerinnen und Schiiler beispielhaft zeigen.

Normativitat und Rationalitat jenseits von
Instrumentalisierungen

Mit unterschiedlichen Schwerpunktsetzungen wird im vorliegenden Band dis-
kutiert, inwiefern sowohl ein rationaler als auch ein normativer Riickgriff auf
das Beziehungsfeld von Theologie und Aufklarung, von Religion und Bildung
geboten ist.

Ansgar Kreutzer skizziert eine Linie, die als Nicht-Instrumentalisierungsge-
bot gleichermaflen theologische und gesellschaftliche Perspektiven eint, ohne
die beiden gegeneinander auszuspielen. Dazu aktualisiert er drei unterschiedli-
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che theologische Entwiirfe, die allesamt den Tendenzen des Sékularismus wi-
derstehen. Den Theologien von Hans-Joachim Héhn, Christoph Theobald und
Tomas Halik werden so Motive entnommen, die, angemessen aktualisiert, in-
strumentelle Tendenzen der Moderne zuriickzuweisen und zu transzendieren
gestatten, indem theologische Traditionsbestinde (wieder-)belebt werden.

Blinde, irrationale Gehalte finden sich auch in der Moderne, in esoterischen
Angeboten und Verschwérungstheorien, kurzum: in Mythen. Neomythen als
genuine Phinomene der Moderne, die sich aus Allmachtsphantasien speisen,
riickt Linus Hauser in den Mittelpunkt seines Beitrags. Neomythen greifen auf
ein Versprechen zuriick, so Hauser, die als anthropologisch unzureichende
Standpunkte charakterisiert werden konnen. Angesichts der Endlichkeit des
Menschen versprechen Neomythen Halt, indem eine triigerische Hoffnung
genidhrt wird. In und durch die Erwartung einer realen Authebung der Endlich-
keit durch das Handeln des Menschen oder anderer innerkosmischer Miachte
gewinnen Neomythen ihre Attraktivitit und Verbreitung. Damit ,tauchen in
der Moderne Gedanken auf, dass man die Wirklichkeit bis in ihre ontologi-
schen Grundlagen hinein neu und nach eigenem, und zwar individuellem,
Mafistab gestalten konne. Auf einmal ist der neomythische Mensch schran-
kenlos zum Gestalter des Ganzen der Wirklichkeit geworden.“ (Hauser im
vorliegenden Band) So zeigt sich in einer Hypostasierung des Geistes — als Er-
schaffung der Welt vollstindig und ausschlieflich aus dem Denken heraus - die
Grundlage moderner Neomythen.

Solchen Bestrebungen entgegen steht sowohl aus theologischen als auch aus
bildungstheoretischen Erwigungen der freie Wille, so Volker Ladenthin: Im
freien Willen wird die Anerkennung von Subjektivitit und Freiheit aller sicht-
bar, die noch jeder Begriindung und Theorie vorausgeht und die als Ziel von
Bildungsbestrebungen fungiert. Sichtbar wird eine offene, universalistisch ver-
ankerte Argumentation, die Subjektivitdt und Freiheit in der je eigenen Bezug-
nahme auf Natur und soziale Vorgaben verankert. Das Ich geht weder allein in
Natur noch nur in sozialen Verhéltnissen auf. Ladenthin legt dar, inwiefern
Bildungskonzepte, die eine solche Verhaltnisbestimmung ausblenden, unterbe-
stimmt bleiben.

Gestarkt werden kann so eine Form von Rationalitit, die sich weder aus-
schliefSlich zeitgebundenen utilitaristischen Partikularinteressen verschreibt
noch den scheinbar unabénderlichen sozialen und gesellschaftlichen Strukturen
verhaftet bleibt. Dies bildet den Hintergrund der Kritischen Theorie Theodor
W. Adornos und Max Horkheimers. Stefan Miiller zeigt in seinem Beitrag, dass
in das Begriindungsmuster Kritischer Theorie theologische Motive eingehen,
die eng mit deren bildungstheoretischen Folgerungen verbunden sind. Die
Kritik von gesellschaftlich induziertem Leid und Schmerz verweist ebenso auf
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theologische Motive wie die Perspektive auf Versdhnung und Erlosung. Abge-
zielt wird damit auf Dimensionen menschlichen Daseins, die sowohl im Namen
von Bildung als auch von Religion zuriickgedringt, ausgeblendet oder sogar in-
strumentell verwendet werden konnen. Religion ist aus historischer Perspektive
in dieser Hinsicht ambivalent. Sie ist

»Mittel der Herrschaftsstabilisierung und der Verhinderung von politischer Mindig-
keit. Sie enthalt Potentiale von Gewalt und Terror, ist psychisch bedrédngend und
zerstérend, billiges Mittel der Vertrostung, bis hin zum beriihmten ,Opium des Vol-
kes* (Karl Marx). Sie ist oder enthalt gleichzeitig aber auch Moglichkeiten des Neu-
anfangs und des politischen Aufbruchs, der Reform und der Weltveranderung, der
Uberwindung von Diktatur und Unrecht, ist Friedenssehnsucht und Grundlage der
Verstandigung, bis hin zur Feindes- und Nachstenliebe.” (Kuhlemann im vorliegen-
den Band)

In der postsikularen Gesellschaft miissen die Beziehungen zwischen Reli-
gion(en) und anderen gesellschaftlichen Feldern neu bedacht werden. Darauf
verweist Dietrich Benner in seinem Beitrag zu Religion im Kontext 6ffentlicher
Bildung und Erziehung. Er stellt heraus, dass die Religion in den unterschied-
lichsten Teilbereichen der Gesellschaft zwar ihr Primat verloren hat, dass aber
gleichzeitig Religion mit Aufkldrung und Bildung in einer gegenseitigen Ange-
wiesenheit zueinander steht, die Sinnvoraussetzungen fiir das jeweils andere
bereitstellen. Damit ist sowohl die Eigenstindigkeit und Differenzierung als
auch die innere Verwiesenheit unterschiedlicher gesellschaftlicher Teilsysteme
in der Moderne bewahrt, ohne die jeweiligen Bereiche gegeneinander auszu-
spielen oder differenzlos gleichzusetzen.

Auch Karl Gabriel zeichnet eine weitaus stirkere, weil tragfdhigere Figur
nach, die eine Form von Pluralismus nicht als Schwiche und Relativismus in
Anspruch nimmt, sondern die (selbst-)reflexiven Bezugnahmen auf ihre eige-
nen Voraussetzungen als produktive Erweiterungen und Aktualisierungen
einbeziehen kann. Ein religioser Pluralismus muss dabei nicht ernsthaft be-
furchten, dass dieser den Religionen schade und zu ihrer inneren Auflosung
tithre, zumindest entspricht dies nicht der empirischen Wirklichkeit. Vielmehr
ibt der religiose Pluralismus in der Weltgesellschaft vitalisierende Effekte auf
Religionen aus, so Gabriel. Fiir diese Entwicklung benétigt es allerdings ein
tragfahiges Konzept von Pluralismus, das die spannungsreichen Verhéltnisse
der Religionen untereinander sowie auch innerhalb der Religionen angemessen
einbeziehen kann. Gabriel skizziert vor diesem Hintergrund gegenldufige Ent-
wicklungslinien in der Weltgesellschaft, die gleichzeitig Tendenzen der Homo-
genisierung als auch der Differenzierung beschreiben.

11
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Angesichts von Tendenzen und Bestrebungen, in denen das Prinzip und die
Anwendung von Religions- und Weltanschauungsfreiheit eingeschriankt wer-
den, skizzieren Helmut Breitmeier, Julia Drubel und Christopher Finke die
Moglichkeiten und Grenzen von interreligiosen Dialoginitiativen. Normative
und religiose Bezugnahmen stehen heute unter dem Imperativ der Rechtferti-
gung, aber auch die interreligiose Kommunikation impliziert erhebliche Her-
ausforderungen. Abgegrenzt von anderen weltgesellschaftlichen Sphiren und
mit moralischen An- und Uberforderungen versehen, die aus all den (hiufig
extern) zugeschriebenen Potenzialen der Verstindigung resultieren, bilden
interreligiose Dialoginitiativen ein fragiles Setting. Die darin eingehenden un-
terschiedlichen, divergierenden Normen, besonders auch im Blick auf die glo-
bale Norm der Religionsfreiheit, bildet dabei ein In- und Gegeneinander, das
die Autor/-innen auf verschiedenen Ebenen und anhand von vier ausgewéhlten
Dialoginitiativen untersuchen, um die Méglichkeiten und Probleme des Ver-
standigungspotenzials interreligioser Dialoginitiativen genauer zu beleuchten.

All diese unterschiedlichen Bezugnahmen, Mafistibe und Kriterien eint,
dass gesinnungsethische, partikularistische und utilitaristische Normen und
Rationalitdten nicht restlos tiberzeugen konnen. ,,Wie auch immer man zur
Diagnose einer ,postsidkularen Gesellschaft® von Jiirgen Habermas stehen mag
[...], mit dem Insistieren auf einem Reflexionsschub der Religionen wird auf
einen interessanten Umstand hingewiesen: Fiir die Schnittstelle sozialer Her-
ausforderungen und religioser Deutungen ist eine (Selbst-)Reflexionsinstanz
von Bedeutung.“ (Kreutzer im vorliegenden Band)

Sakularismus und Sakularisierung

Dariiber hinaus bilden die Bedeutungsebenen von Sékularismus und Sékulari-
sierung eine zweite Herausforderung. Auch hier versagen herkémmliche Di-
chotomien, zumal im nationalen und internationalen Mafistab ebenso wie in
den jeweiligen Religionen Ungleichzeitigkeiten und Gegenldufigkeiten zu ver-
zeichnen sind: ,,SchliefSlich ist bereits die Vorstellung von einem prinzipiellen
Gegensatz zwischen Religion und Sékularitdt unterkomplex, denn die Unter-
scheidung zwischen weltlichen und religiosen Bereichen des Lebens kann selbst
auch religios begriindet sein® (Sander im vorliegenden Band).

Elisa Klapheck nimmt eine Verhéltnisbestimmung vor, die auf das sakulare
Potential der Religion abzielt. Im Blick auf das Judentum skizziert sie, dass die
Gegeniiberstellung von Religion und Sakularitdt das sdkulare Potential der
Religion in den Hintergrund riickt. Demgegentiber schldgt sie aus der Perspek-
tive einer wahrhaft pluralistischen Gesellschaft eine Bestimmung vor, die nicht
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von der Opposition sdkular versus religis, sondern von sdkular versus the-
okratisch ausgeht. Um aber nicht lediglich eine problematische Dichotomie mit
einer neuen zu ersetzen, reaktualisiert Klapheck ein Konzept des religiosen
Pluralismus, das Horace M. Kallen entnommen ist, und skizziert religios-siku-
lare Aufgaben heute, die sie von der gingigen Rede tiber ,Postsikularismus’
abgrenzt. Ermoglicht wird damit, so Klapheck, den Wert der Religion fiir de-
mokratisch verfasste Gesellschaften deutlicher hervorzuheben und ebenso um-
gekehrt, die Angewiesenheit einer demokratischen Gesellschaft auf die Kraft
der Religion.

Die Verkiirzungen, die im Konzept des Postsdkularimus auftreten kénnen,
problematisiert Gudrun Krdmer, indem sie auf historisch vorfindliche Briiche
sowie auf aktuelle Ungleichzeitigkeiten aufmerksam macht. Gerade der Islam
zeigt, dass das Bild einer vormodernen Gesellschaft, die als Einheit von Staat
und Religion imaginiert ist, gegeniiber einer Moderne, die als Sakularisierung
gedacht wird, eher Behauptungen von sowohl Islamisten als auch Islamkriti-
kern entspricht. Demgegeniiber zeigt Kramer auf, dass Staat und Religion im
Islam keine untrennbare Einheit bilden miissen, wie historische und theologi-
sche Beziige zeigen. Daran anschlieflend fragt sie nach Unterscheidungsmog-
lichkeiten, die sdkulare und postsikulare Konzepte daraufhin befragen, wie
jeweils Muslime bzw. der Islam in das jeweilige Schema passen. So werden in
Kramers Beitrag die unterschiedlichen gesellschaftlichen, politischen und kul-
turellen Bezugnahmen auf Sakularitdt und Sékularismus deutlich. Erkennbar
wird, dass Ordnungs- und Klassifikationsschemata nur insoweit tragen, wenn
(a) ihre jeweiligen Grenzen (im lokalen, regionalen, nationalen und internatio-
nalen) sowie (b) ihre Folgen und Effekte vergegenwirtigt werden. Bezugnah-
men auf Sikularismus und Sikularitit konnen unterschiedlich ausgestaltet sein,
mit divergierenden Folgen versehen und politisch unterschiedlich genutzt,
damit auch instrumentalisiert werden.

Wolfgang Sander skizziert im vorliegenden Band eine Linie, die es gestattet,
den religionsfeindlichen Sakularismus als strukturanalog zum religiésen Fun-
damentalismus zu diskutieren. Wird ein allumfassender Erkldrungsanspruch
durch ein verkiirztes Wissenschaftsverstindnis gestiitzt, das der unmittelbaren
Anwendung und einem naiven Fortschrittsoptimismus verhaftet bleibt, werden
die Ideen von Vernunft und Rationalitit unterlaufen. So gesehen bildet der
Sékularismus ebenso wie der religiése Fundamentalismus eine Pathologie der
Moderne. Eréffnet wird damit eine Linie, die es jenseits von Schlagworten er-
laubt, Gemeinsamkeiten und Unterschiede im Denken der Moderne genauer in
das Blickfeld zu riicken, mit bislang kaum oder nur unzureichend beachteten
Folgen fiir die Weitergabe von Wissens- und Erfahrungsbestdnden unter insti-
tutionellen Bedingungen. Dies ist mit besonderen Herausforderungen im schu-
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lischen Kontext verkniipft, da der Sakularismus aufgrund ,seines radikal ver-
kiirzten, dennoch aber apodiktisch als wahr behaupteten Wissenschaftsver-
standnisses, seiner Neigung zu einem geschlossenen, sich selbst immunisieren-
den Weltbild, in dem offene Fragen und fundamentale Erkenntnisprobleme
durch blofle Bekenntnisse iiberspielt werden, und durch die Tendenz zur Into-
leranz gegeniiber anderen, religiosen Weltverstindnissen® (Sander im vorlie-
genden Band) durchaus als bildungsfeindlich interpretiert werden kann.

Eine Schule fir religiose Bildung

Mit all diesen Fragen sind Konsequenzen und Folgerungen fir religiose Bil-
dung heute erhoben. So viel lasst sich vorwegnehmen: ,,Einfache Antworten auf
die hier zur Klarung anstehende bildungstheoretische Frage nach der Stellung
des Religiosen als eines bedeutsamen Bildungsbereichs kann es nicht geben.®
(Benner im vorliegenden Band)

Benoétigt werden Perspektiven, die auf angemessene Bildungserfahrungen
und -moglichkeiten in der Schule abzielen, die sich auf die Kenntnisnahme,
Aneignung und kritische Verarbeitung religioser Wissensbestinde konzentrie-
ren. Deutlich werden diese Uberlegungen im Anschluss an die Ausfithrungen
von Annette Scheunpflug und Martin Affolderbach, die Elemente einer religi-
onssensiblen Schule nachzeichnen. Aus der Perspektive einer ,,gebildeten Reli-
gion“ sowie einer ,reflektierten Religionslosigkeit® werden gleichermaflen Bil-
dungs- und Erkenntnisgewinne erzielt, die auf eine Differenzierung von Glau-
bens- und Wissensaussagen abzielen. Damit steht die Fahigkeit im Mittelpunkt,
religiose und nicht-religiose Uberzeugungen in ihrer jeweiligen Logik und ih-
rem Weltverstindnis beschreibbar und verstehbar werden zu lassen und auszu-
halten. Ohne kritische Nach- und Riickfragen wird nur eine allenfalls einge-
schriankte Variante eines solchermaflien verstandenen Aushaltens einer religi-
onssensiblen Schule méglich sein. Scheunpflug und Affolderbach betonen da-
her den (kritischen) Austausch und die fundierte, umsichtige Vertiefung, die
eine religionssensible Schule benétigt.

Zugleich geht eine solche Orientierung an religiosen Wissensbestdnden in
die fachdisziplindre Aufteilung der schulischen Ficher ein. Uberspitzt formu-
liert lasst sich fragen: Welches Schulfach ist nicht auch in und durch religios-
theologische Auseinandersetzungen gepragt? Frank-Michael Kuhlemann zeich-
net die damit verbundenen Aufgaben und Thematiken fiir den Geschichtsun-
terricht nach. Auch er verweist auf die Reflexionspotentiale, die eine solche
Wissensvermittlung jenseits einer bloflen Aneignung von Glauben und Religi-
onsinhalten benétigt. Vielmehr geht es darum, ,Schiilern und Schiilerinnen
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eine hinreichende Reflexionsfahigkeit iiber religioses Denken und Handeln,
ihre Bedeutung fiir historische Strukturen und Transformationen, ebenso wie
ihre zeitbedingten normativen Postulate zu ermdglichen.“ (Kuhlemann im vor-
liegenden Band) Mithin besteht die Bildungsaufgabe in der Ermdglichung eines
reflexiven und selbstreflexiven Geschichtsbewusstseins in dessen (neben ande-
ren) religiésen und kulturellen Dimensionen.

Geschichtliches Bewusstsein ohne Kenntnis der Religionsgeschichte enthilt
konstitutiv verfiigbare Wissensbestdnde vor. Fiir schulischen Unterricht, be-
sonders im mehrgliedrigen Schulsystem, sind damit Herausforderungen ver-
bunden, die weit iiber eine blofle Kenntnisvermittlung hinausreichen. Sichtbar
wird erneut die enge Verzahnung von Bildung und Religion, mithin die Be-
deutung von religioser Bildung heute.

Dominiert wird die aktuelle gesellschaftspolitische Diskussion um Religion
und Schule von der Frage nach auch unter Schiilerinnen und Schiilern vorfind-
lichen islamistischen Einstellungen. Hier setzen die Ausfithrungen von Kurt
Edler an. Aus der Perspektive, der Voraussetzung und dem Ziel einer grund-
rechtsklaren Schule formuliert er eine Haltung, die die ideologischen Gehalte
des Islamismus weder relativiert noch beschonigt, sondern als eine morderische
und auf Vernichtung angelegte Ideologie benennt. Gleichzeitig nimmt Edler
eine Verortung vor, die er aus seiner langjahrigen Tatigkeit im Bereich der Leh-
rer/-innenfortbildung, insbesondere in der Extremismuspréavention, schopft:
Adoleszente Erfahrungswelten sind auch durch All- und Ohnmachtsphantasien
gespeist. Das asymmetrische Verhaltnis von Schiiler/-innen und Lehrer/-innen
wird in adoleszenten Provokationen herausgefordert. Eine Positionierung, die
entweder weghort, wegsieht und damit verharmlost, oder die dramatisierend
bei jeder Provokation tiberreagiert, wird jugendlich-adoleszenten Erfahrungs-
und Erlebniswelten kaum gerecht. Zudem ermdglichen weder Verharmlosung
noch Uberdramatisierung die angemessenen Grundlagen fiir Islamismus-
pravention, zu der das Erkennen erster Anzeichen einer individuellen Radi-
kalisierung ebenso gehort wie die padagogische Professionalitat.

Eine grundrechtsklare Schule ist nicht nur in Bezug auf den Islamismus zu
fordern. Die Herausforderung dieses Anspruchs besteht auch darin, dass die
zugrunde gelegte unhintergehbare universale Forderung nicht in einen Relati-
vismus abgleitet, der alles und jedes nebeneinander reiht und nicht mehr diffe-
renziert zu diskutieren erlaubt.

Rolf Schieder zeichnet in diesem Sinne zwei unterschiedliche religionspoliti-
sche Systeme nach. Der Blick auf die Trennung von Religion und Staat in
Deutschland verweist auf eine fein austarierte Balance, die zwar hin und wieder
als gefahrdet angesehen wird, die aber die jeweils mit Staat oder Religion ein-
hergehenden unterschiedlichen Bestrebungen ermdéglicht. Die Kehrseite zeigt
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sich im Ruf nach dem Staat auch und vor allem dann, wenn es um die Regelun-
gen religiosen Lebens geht. Diametral entgegensetzt stellt sich die Trennung
von Religion und Staat in den USA dar: Dort wenden sich Religionsgemein-
schaften nicht an den Staat, wenn es um die religiose Erziehung geht. Dem Staat
wird die Bewahrung religioser Uberzeugungen weder anvertraut noch iiberlas-
sen. Im Anschluss daran verdeutlicht Schieder anhand des Berliner Streits um
die Einrichtung einer Theologischen Fakultdt, dass auch das Neben- und Mit-
einander der unterschiedlichen und divergierenden Religionen die Auseinan-
dersetzung konstitutiv benotigt. Theologische Positionierungen werden mittel-
und langfristig kaum gestiarkt werden konnen, so Schieder, wenn sie sich dem
Nebeneinander oder gar der Auseinandersetzung sperren.

Optionen der Freiheit

Das Verhiltnis von Theologie und Aufklarung, von Religion und Bildung bleibt
komplex und vielschichtig. Dadurch ist es auch offen ausgestaltbar: , Religionen
weisen Reflexions- und Vernunftpotentiale, Freiheits- und Emanzipations-
ideen, Solidaritats- und Gerechtigkeitsvorstellungen auf, die ihre Wirkungen in
der Geschichte ebenso entfaltet haben wie die ihr vielfach zugeschriebenen
negativen Seiten.“ (Kuhlemann im vorliegenden Band) Bezugnahmen, die in
diesem Feld eindeutige Sicherheiten garantieren, sind weder aufzufinden noch
zu befiirworten (vgl. Benner sowie Gabriel im vorliegenden Band). Das Aus-
halten und die Anerkennung auch der Spannungen, die es in diesem Feld gibt,
zumal mit einem globalen Blick auf die Weltgesellschaft, stellen eine betrichtli-
che politische wie padagogische Herausforderung dar. Sich mit ihr in Bildungs-
prozessen zu befassen, erfordert auch Aneignung von und Auseinandersetzung
mit religiésen und theologischen Antworten und Fragen. ,,Religion betrifft alle
Menschen. Zugleich leben alle Menschen immer schon in einem solch religio-
sen Verhiltnis: Sie wissen um die Sterblichkeit und richten sich danach - bevor
sie danach fragen. Mit der Erfahrung von Zeit, Sterblichkeit und Sinn stellen
bereits kleine Kinder die Frage nach dem, was nach dem Tod geschieht und
daher vor dem Tod geschehen sollte. Sie treffen Entscheidungen angesichts der
eigenen Endlichkeit.“ (Ladenthin im vorliegenden Band)

Die Kehrseite der Medaille zeigt sich in irrationalen und (neo-)mythischen
Antworten auf die (un-)mogliche Anerkennung der eigenen Endlichkeit:

»,Das neomythische Bewusstsein teilt die Voraussetzung der Geneigtheit nicht end-
lich zu sein mit allen anderen weltanschaulichen Standpunkten und macht
zugleich die anthropologisch problematische Voraussetzung, dass Endlichkeit prin-
zipiell durch innerweltliche (magische, technologische, spirituelle etc.) Methoden
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